AGUA, RIEGO, ALIANZA Y COMPETENCIA
EN MITOS DEL CUSCO

Ricardo Valderrama Fermdndez. Carmen Escalarle Gulidirasz

Agricultura, riego y ritual en las comunida-
des gquechuas’

Presentamas diez mitos, cuyo terna central
es &l agua de riego ¥ las akanzas matimoniales,
El objetive es dar a conocer los conceplos y
cosmovision sobire el agua de riego v la allanza
social de los quechuas conlemporaneos.

El trabajo de campo se realizd entre 15895 a
18987, en comunidades campesinas ubicadas en
la cuenca alta de los rios Velille, Santo Tomas,
Paruro y del rio Apurimac, asl como en
comunidades de la cuenca de ia laguna de
Pomacanchi. En cada una de las cuales hemos
tratado de recopilar todas las tradiciones oralas
que nos fue posible, de los que forma parte esta
saleccitn. Primers haremos un resumen de
recientes trabajos sobre riego y rituales en los
andes, luego presentamos los mitos en el idioma
original en el que fueron recopilados, el
guechua, acompanados de una traduccion al
castellano y finalmente las conclusiones a las
que armibamos del analisks de los mismos.

Desde una &poca inmemaorial. les habitantas
de los andes rindleron un cullo especial af agua
y produjeron loda una conceplualizacion acerca
del agua y de los seres sobrenaturales que la
gobemaban. En la época contemporanea, gran
parte de las comunidades campesinas de los
andes practican una agricultura de riego y en
ellas continian existiendo rituales al agua
‘acompafiados de una cosmowvision particular a
la cultura anding.

oo han reafizado varios estudios al respecio
que muestran la vigencia y continuidad de estas
practicas. Asi tenemos estudios comao el de W.
Mitchell en fa comunidad de Quinua’. Cuien
dice: “las acequias se extienden por varios
kllometros vy son fuente principal del agua
patable. La irrlgacién tan necesaria a la
agncultura, s el mecanismo por &l cual el cultive
se adapta a la ecologia vertical de la cuesta de
los cerros, El fiego permite lograr una mayor

vanadad de cultivos en aluras mayores de lo
que sera posible obtener solamente con la
luvia®. A diferencia del rego en la costa, en la
sierra no se frala ge ganar tierra al desierto sno
mas bien de contar con agua en la época de
sequia para que los cultivos logren su
maduracidn o ben para poder lener una doble
cosecha al arfo. A su ver s und adaptacion a la
altura

Este lipo de agriculiura estd acompaiiado
de ritluales. Arguedas describe rituales al agua
en Pugquio, Ayacucho®, J.B. Isbell, en Chuschi,
Ayacucho', Gelles. en San Pedro de Casta,
Sierra de Lima®* J.M. Ossio, en Andamarca,
Ayacucho®, y Valderrama-Escalante, en ef Valle
del Coica, Arequipa’.

Se prasenta también una fuerte
arganizacion social, manifiesta en al control
ordenado y pautado del agua de riego y en las
faenas de conservacidn y ampliacion de su
infraestructura hidraulica. En fas comunidades
en las que se ha realizado la presente
recopiiacion existen trabajos o faenas colectivas
de mantenimiento de sus canales, reservorios y
proteccion de manantiales. Es la expresidn
actual y mas obvia del culto al agua. puesto gue
no s& frata solamente de fa limpleza fisica de las
acequias, sino también de su limpieza espiritual
y de renovar el pacto con el poseedor de las:
aguas para que continien regando y haciendo
productivas las tierras de la comunidad.
igualments as la conjuncitin del trabajo colectiva
y de la fiesta, asi como de rendir culto alos seres
sobrenaturales, protectores del hombre. En
estas fiestas es posible observar la jerarquia de
autoridades tradicionales. 1a division social del
rabajo y esludiar de manera delallada &l
impacto de & imgacion en la organizacion soctal
andina. lgualmente no sdlo expresan &l culto al
agua, sino toda su cosmovisidn puesto que los
rituales y ceremonias que realizan son un todo
complajo de la practica religiosa de la
comunidad. Se colocan ofrendas en los lugares
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estratégicos del sistema hidraulico, pero
también en las cumbres do igs montafias o en
distintos lugares del puebla. Ofrendas
destinadas a los dioses dadores del agua ast
como a los dioses prolectores en general, Parte
de esa religlosidad es la trasmision y
conservacidn de los milos como los gque integran
este articulo,

En las ceremonias juegan un papel
importante la division y asignacion de roles de
acuerdo al sexo ¥ a la edad. Su imponancia no
es solo a nivel de organizacién social, sino
tambign de organizacion rilual. En el valle del
Colca un grupo de mujeres espera el momenio
en gue &l agua cae formando una cascada
(pagcha) y esperan con las piemas abiertas
sobre l8 acequia, derraman chicha y alzan agua
para beberia. El simbolismo es dlaro. Elagua es

masciling y la berra es femenina. La Yerra se -

empapa de agua para ser fertilizada por ella. Las
mujeres solidarizandose con {a terra beben &l
agua fertiizadora. igualmente es importanie la
division que se hace entre 1as mujeres casadas
v las solteras. Las mujeres sollerss van
ataviadas ¥ participan en un juego de explicila
connotacion sexual en &l que son empujadas al
reservorno o estanque para mojarse con gl agua.

Estas ceremonias son de claro simbofismo
sexual, y esta relacionado con el culto a la
tertlidad y el culio al agua, dandole el significado
de semen en el sentido fertilizador®. Varios
estudios de eslas ceramonias-en dislinlas
comunidades han llegado a esta conclusion:
Existen similitudes entre la descripcidn de Ossio
y la de Tello que confirman nuesliras
suposiclones, igual que en Andamarca, en
Casia {TeCo 1923), los recién casados tenian
que hacer una prueba que consistia en traer la
paja waylla ichibu de las alturas y fiores del valle:
en Andamarca el rakl rakl, en Casta la chukcha
k'upa; En las dos comunidades existe un juego
sexual al final de la flesta, en &l cual " - se
enfrenfan lanto varones y mujeros solteros de
Ios barmos” (Ossio 1976 18),

En San Padro de Casia |a olra fecha en la
cual se da esta Gpo de juego sexual enlre los
jévenes es la de los carnavales, cuando la
comunidad limpia y “cura” la parte baja del
sistermna hidrdulico. Este aclo es. enlonces, una
contiriuidad del simbolismo sexual del agua, el
cual se halla difundido en toda la fiesta {Gelles
1984:129).

Como ya diimos, rifuales y explicacion del
mundo se complementan. 51 bien hémos
ancontrado estudios a nivel de rituales al agua

en los andes, son pocos los estudios especificos
sobre el agua de riego en 8 cosmovisidn y
mitologia quechua contemporanea. Sin
embargo, comunidades campesinas que tenen
nego, consansan en sy radicion oral milos gue
axplican los origenes de sus sislemas de nego.
Lo gque hace falta son las recopilaclones
sisterndticas de mitos en general, en las cuales
s& haltarian los diversos temas importantes y
vigenies en las comunidades campesinas
actuales.

El agua de riego en los mitos de las comuni-
dades quechuas contemporaneas del Cusco

El primer Mito que veremos es el del Qanchi
Machu, en el pueblo de Pomacanchi,
distrito de la provingia de Acomayo, gue
pertenace a la cuenca de la laguna de
Pomacanchi.

1. QANCHI MACHU
Narracidn de Danial Luna (Pomacanchi),

El Apu del puablo de Pomacanchi es el
Canchi Machu y se le festeja el dia 29 del
mes de Junjo. Ese dla en |la festa se
recuerda la historia de la vida del Qanchi
Machu

Este Qanchi Machu era el duefio del agua.
Tuvo chacras de maiz en las comunidades
de Pugurani, Santa Lucia, San Juan. En
eslas comunidades pidid lerras para gue
cultive maiz. En estos pusblos aon hoy, los
runas de Pomacanchi contingan teniendo
sus chacras, son llefras que dejaron en dale
sus antepasados. De estas chacras cruzd
al sector de Antapalipa, pertenaciente a
Paruro. Ahi tamblén aan hay tierras que
continuan poseyendo los runas de
Fomacanchi, De agul también s& fue al
puehlo de Tawkahamba, en el distrilo de
Accha. De lgual modo en este pueblo,
tambuin pidid herras para cultivar maiz, pero
los runas de Tawkabamba no le aceptaron
al Qanchi Machu, porque ellos también
nacasitaban mas tierras.

Como dije; el Ganchi Machu era &l duefio
del agua. Asi este hombre sabia ardenar al
agua. Entonces, el Qanchi Machu de célera
les quild el agua a los runas de
Tawkabamba y arrojd el agua a la allura de
la comunidad de Waykl Esla es 1a razén
por la gue Tawkabamba en estos momanios
5@ encuentra sin agua y e pueblo de Wayki
tiene abundante agua
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Asi por lo que huba muchos problemas, el
Qanchi Machu retornd a Pomacanchi ya
viega, volvid muy colérico, furioso. Liegd al
pueblo de Pomacanchi, luego se fue al
mananrte de Canchis Pukyu que @514 al pia
del cerro Wilika. Agul el Qanchi Machu al
no poder hacer nada, de colera se entrd al
ofo el mandnis.

Asl ancantado esta hasta ahora en el ojo
de esle manante. Por eso, cada 29 de Junio,
los hombres de Pomacanchi festejan
recordando esta memoria. Para que esta
memaria nunca sea olvidada’.

Existen muchas versiones miticas sobre el
Qanchi machu®, los temas son similares adn en
narradoras de edades muy diferentes, El Canchi
Machu estd asociado al agua, es duefo del
agua. Asi como tambien esta asociado & cultivo
del maiz, da o cual s& deduce que lo gueo
olorgaba a los pueblos mencionados en & milo
era agua de riego con lo cual posibilitaba el
cultivo dal maiz. El relato contiens un ciclo mitico
por cuanto el CGanchi Machu sale de
Pamacanchi hacla los pueblos de la quebrada y
reloma nuevamenta a Pomacanchi y peneira al
ofo dé un manante en las faldas del cerro
Willkaya. en donde segin el mito adn esti vivo,
Un gclo que se inicia en la puna, baga a la
guetirada y vuelve a subir a la Puna

Esle mito explica el principio anding de |a
verticalldad. que es & control de varios pisos
ecolagicas, los de Pomacanchl que se

Cencientran en la puna tenen tierras heredadas
‘&n la 2ona de qheswa o valls en que a5 pasible
‘&l cuitvo del maiz. Explica asimismo la antigua

rivalidad entre puna y gheswa.
Lo mas importanta de este milo &5 que o

Qanchi Machu vive, existe en el oo del manants,
- 8@ dice que esla encantado ahl. Qanchi™ es gl

nombre de la etnia a la que pertenecid
Pomacanchi y otras comunidades de esa zons
¥ Machu literalmente significa viejo, anciano,
hombre de mucha edad. Pero én el contexic del
mifn, cuando se afirma que el Qanchi Machu es
gf Apu de Pomacanchl, significa que s ol

‘anfepasado, e origen y a la vez el protector de
-_1_l_:||$- hombres de Pomacanchi.
Ureferencia también a un mito etnocantrico,

Haclendo

pueesio que e Ganchi Machu sale vy luego se

enfra a un mananie de Pomacanchi, legiimando
‘aeste puebio como el centro de la einia de los
‘Qanchis.
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El mecuerdo de los Machus hace eferencia
tambien a una época antenor a la de los Inkas
(obviaments Machu es diferente a sug'a. Machu
es de la misma humanidad que los Inkas,
anteriol y conlemporanen a los mismos, an
cambio Sug'a' pertenece a una humanidad o
ara antenor a la actual, [a cual fue destruida por
el calor o fuega). El recordar al Ganchi Machu
identifica a esa poblacidn con una etnia concrata
que es la de los Qanchis v legitma a ia poblackin
por ser mas antigua que los Incas y por tanto
con mayor derecho a la posesion de la tiemra y
olros recursos basicos como el agua. En este
tasn se gnfatiza que atun mas imporiante gue
posesr la ierra es posear el Agua.

En este mito el agua est) retacionado a este
héroe civillzador masculinog denominado Qanchi
Machu.

2. KANMANS! KARAN HUGQ KAY
INKAKUMNA |/ Hayan podido ser uno
estos Inkas

Recopilado en Inkakuna', ia cual o5 una
comunidad que unida -a olra, Kallancha,
corforman el pueblo de Ceapi, capital a su vez
del distrito del mismo nombre, Pravincia de
Paruro. La informacion fue recogida de don Livio
Condori Figueroa, Presidente de la comunidad
de Inkakuna, sector Tantar Qusqgu).

Bueno, segur a o que sabemeos nosolros,
que Somos la generacion postenor, puedo
contestar lus progunitas.

Agul en nuesia comunidad, &l nka tene
su-significado. Paro lamentablemenie no
sabemos bien ese significado. Diven que
hayan podido sar uno esfos inkas. Asi el
ofigen de nuestra comunidad, de nuestto
ayily 85 aun dal hempo de nuestro Inka, Por
€50, @5lo &5 fa razén por la que: nosotros
Hevamos este nombre hasla ahora, agul en
Inkskuna, fambvén esta Tantar qusqu, pero
bene ofro significado apare.

Hcen gue fos Inkas, los hermanos Ayar,
hayan podido entrar por agui a Paruro™.
Entoncas hoy, también aslan aqui unas
pledras, para ver como los Inkas trabajaron
estas pledras, para ver como eran los
dibujos de fas ceramicas: Todo esfo se
encuantra en Tanlar qusqu, lodo esfo esta
-an las pajabras de nosolos

Aparte. sobve el agua hay muchas palabras Los
Inkas fueron los gue conduern e agua hasls
pov s sublerranecs, o sea hasta por debajo de
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la era condupron ¢ agua. Esos lrabaos
hﬁampmmmdmpwm Estascosas
sé compaien. Ahora hablard ol ™"

3. ELINKATRAJO EL AGUA™

Version de Don Celso Chavez Gamarra,
Fiscal de Ia comunidad Inkakuna,

‘Bueno, yo vay a aumenlar ségun & 1o gue
me contaban rmis abuelos, Existe un lugar
famado Tambo Q'asa, ahl ahora se
encuaniran fragmentos de ceramica
pintada. Ahl habrian vivido los antiguas
Inkas. Por eso nuesiro aylfu habria sido
Harmade Inkakuna, Tanlar qusqu. Ahl en la
parte bafa de Tantar qusqu habrian vivido.

Asl avisaron mif abuela, mi abuelo, los que
vivieron anles que nosotras. Ahora, fos gue
hemos nacido después sabemos poco.

Tambign hay poco mterés por preguntar ios

conocimientos de antes, por eso no
sabemos mas.

Aqul en el ayilu Maska, habria vivido un
Inka, &l cual tenia una hija doncella duice y
apacible. Esfe Inka un dia dijo:

- Aquel que conduzca el agua hasta fa
puerta de mi casa, ése convivira con mi hifa,
Entances lodos aguelios que quarian vivir
con su hija, apostaron. Desde lugares muy
lejanos 56 pusieron a lraer &l agua,

Ahora, aqui nosotros tenemaos ese anfiguo
canal que wviene por entre los roquedales.
Por ahi Irajo el agua uno de estos
prefendientes. Y, ¢l olm pratendiente, irajo
el agua por un canal sublerraneo, agua
desde el seclor de Mayumbamba, por
debajo de las peftas. ; Cdmo habria hecho
aste canal? Por las rocas hizo e canal con
5Us pies como & las rocas fueran barro. Esle

hizg legar ¢l agua y gand Is apuesta,

El que traia el agua por e otro lado, no hizo
Hegar. Cuando ya le faltaba un poco para
lizgar, &l otro hizo Hegar el agua, 8l otro
gand. Por eso ahl quedd, no concluyd,

Hasta ahora existe este canal, Este canal
antigua riega nuestras chacras. Inclusive
hay en las rocas las huellas de [os ples de
los hombres que carminaron. Ese sector se
tama Nust'a pakana Ahl estan como una
seftal. En esa quebrads esfa 1a boaca toma
del canal”.

Inkakuna (en Ceapi) es una comunidad muy
especial en que los comuneros se sienten
orguliosos de descender de los Inkas y de que
=i comunidad se llame Inkakuna. El relato do
Don Celso tiene vanas partes en la primera parte
del relato afirma que su comunidad se llama
Inkakuna por cuanto descienden de los Inkas,
se identifican con los Inkas..

El siguienta parrafo sobre ol Inka de Maska
gs un milo difundido en vanas comunidades de
Paruro. Inkakuna de Ccapl es bastante distante
de Maska, sea por carelera o por herradura son
por lo menos dos dias de viage, sin embargo
mantienen en su tradicidn oral este mite sobrela
disputa de dos Inkas por una dongelia y la
prueba que les pone el padre de la misma.

Un primer aspecto es que e Inka dé Maska
y su hifa la Nust’a-estan simbolizando a la tierra
dentro del mito. Mientras gue los dos
pretendientes estan asociados al agua, asl
tenemaos:

Tierra ©  Maska Inka Maska Nust'a
Agua : Pretendiente 1 Pretendiente 2

Tenemos un par dé confranos, los cuales a

su ver estan asociados 3
Pretendients 1
Rocas

Hanan

Pretendienta 2
Sublerraren
Urin

Encontramos calegorias binarias
complemen- lanas (como el Maska Inka y la
Maska Must'a) cateqorias binarias y opuestas
como los dos conductores de agua, asi como
una determinada forma de presentar el espacio

enarriba (Hanan) y abajo (Urin), que son propias
de la cultura andina,

4. MACHUYUQ MUQuU
Narrador Don Livio Condodn de Inkakuna

‘Como habiabamos enantes, en el seclor
ilamado Machuyug Mugu, anles habria
habide un pueblo. Habria éxistido en 8l
trempo de los inkas. Asi como habiabamos
ahi hay mucha ceramica. También se
encuentran momias. Esta en altura. Es de
la talla de un pusblo, en loda ess loma
hablan vivido.

Segun la historia gue hablaban nuesfros
abuelos, Hasta ese sector flevaron agua. Ahi



URSAAL - 314 AS05 ﬂ

habla agusa. Pero no sé& en qué forma
hicieron legar agua & esa loma. Nosalros
no o sabemos bien hasta ahora. Habrian
Hevado por medio de canales sublerrdneos,
pero en asa altura Sacaron agua, porgue an
o que rabajamos removiendo esa llerra a
veces encontramos canales, @stén ahl. De
queé forma estaban hechos los canales gue
podian subir ef agua? No ve que ef puebio
estd en lo-alto del cermo? Cdmo &8 que subid
el agua. Hay muchas cosas en esa loma.”

SUQ'AKUNAG
Narrador Livio Condori de Inkakuna
L& coramica hecha por los sug'as em losca,

en cambio de los Inkas era fing, haslta su
pintura, sus objetos en metal, cualguier
Ccosa.

Las suyg'as desaparecieron cuando salid el
sal Anfes los sug'as lrabajaban solo con o
luz de la luna. Eflos no conoclan el sol,

Cuando una ver flegd el s0l,. ellos desde
antes ya sabian que & sol iba a salir, por
eso ellos metdndose en el hueco de las
pefas, esperaron 1a salida del sol,

Entonces, en esa forma murieron
quemados por ¢l sol.

En tiempo de los inkas el sof habia salido
de altd del lago Thicacs al cual le decian
Wiragucha™ y se entrd al mar. Ahora
tambidn afgunos de mis paisanos dicen; ol
sql sale de un cerro y se vuslve a entrar a
olro cefro a dormir, Al dormir ahi esta
alumbrando a otros pueblos, que se hallan
&l olro lado del munda”.

Enla parfe de Machuyugq muqu se esfablece
qui los Machus son de la misma época que
Ios Inkas y que los Machus conducian el
‘agua en forma sublerrdnea. Es un refala
Impresionante, recordemos gque Io
escuchan casi fodos los comuneros aduftos
o8 la comunidad, v lo gque mas resalta en el
relato es ol como sus anfepasados hadian
cosas que ahora no se hacen, que son
sorprendentes. Es ol sentimianto que en af
sector popuwlar, tanfo en el campo comg en
la ciudad acompafia al recuerdo de ios
‘antepasados, Inkas y Machus, la admiracion
poi las cosas que hacian.

El imaymane de la frase final hace alusidn
a que hay mucho por descubrir, que hay
muchos conocimigntos secrelos que se
encuentran én las ruinas de Machuyug
muqu, pera larmbién puede entenderse
como que “en e pasado hay de todo para
mejorar nuestro futuro”

En la parte gue habla de los suq'as. como
anthguos hatstantes que rabajban bajo la luz
the 1a luna. Esta pareja mitica &l Sol y la Luna,
aparecen aqui cumpliendo funclones similares:

Luna Sol
Caba luz en ei iempa D2 Uz 2n & empo
da lns Sug as cle bos Incas v en el

actual

En el parrafo siguiente explica sobre &l
nacimiento del sol en el lago Tificaca y su ruta
hasta &l mar. La mencion a Wirsqucha &s muy
importante, por cuanto es un Dios asociado al
agua. Hemos vislo la importancia de -dioses
asociados a |a terra, como son 105 Apus v |a
Pachamama y en este caso enconlramos esle
dios asociado al agua, Wiraqucha o liia: Ticsl
Wira cocha. Divinidad asociada al mar. Gran
creador de todas las cosas en la cosmogonia de
los andinos pre hispanicos. Sir Clemsnte
Markham Bama-="Hia Ticci Wira Cocha Pacha
Yachachic 0 Wiragocha (Esplendor, origen,
creador, infinito Dios, maestro del mundo.
Markham en "Los Incas del Perd” lo
como divinidad suprema de los antiguos
peruanos. Un supra dios que esta por encima
ded sol, de 1a luna y de todos los demas dioses.
Tal vez lo mas divuigado de este Dios es que
salid del lago Tilcaca y se fue caminando por
sobre el mar v la suposicion de que los Inkas
confundiersn a los espanioles con este Dios, es
porgue vineron por &f mar’. Debemos aclarar
que el narrador de los milos es ya anciano, no
ha leido textos sabre Wiragucha y este 1éming
Se usa en su cornunidad para designar a los
mastizos, funcignarnios, etc., como equivalente a
Sanor, a parte de la definicion que nos da en su
relato. Esle hecho de decir que antes le
llamaban Wiragucha al lago Tilicaca, s para
reafirmar que &l conoce mucho, que sabe
mucho mas que olros comunaros sobre las
historias antiguas de su comunidad. Esla
grabacion se convirtib de manera espontanea
en una competencia de quien sabia mas, entre
Don Celso Chavez y Don Livio Candori. Hasta
fua Intervino oftro comunarn.
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6. EL SUDOR DE LA TIERRA
Viersidn de Don Ismael Peralta, de Inkakuna,

“Por las laderas del cerro Miswillka habian
ifevado ef agua al lado de Yaurisque. Como
habrian Nevado, porgue s pura roca. Los
canales que han quedado se halfan
destrozados. Los canales se encuentran
unas para arriba y olros para abajo. Pero
antes, por ese canal llevaron agua a
Yaurisque, antes 1ba buen caugal de agua”.

Hay veces que yo pregunto a los
compadieros: ;A ver compariers de donde
sale el agua? Cuando asi pregunio me
dicen.

- Buano, esto gue esta saliendo as el sudar
de la madre tlerra. Ese s nuestro agua .

Asi responden.

Pero segun & lo que pensamos nosolros, el
agua no 635 650, Me pareca, segun a lo gue
yo penso, esla agua viene desde el mar,
se pxparse por medio de venas. Olros
plensan que e agua es la filiracidn de la
escarcha de los cerros. Me parece que
gslas venas vienen desde & mar.

Cierta voz rabajaba por af lado de Colcha,
no habia agua y en ung pampila. cuando
asluvimes frabajando, de un momento a
olro, mis ples se hundieron. Asl, cuando
Cavamaos un poco enconlramas una vena
de agua, que estaba carminando por ahi con
abundante agua. Enlonces, me parece que
S0 Siempre venas, que vienen de alguna
parte, deben de venir slempre del mar. Esa
vez el agua que pasaba era abundanie,
Pero al poco tiempo se habla secado, esta
vena se fue-a otro lado”.

Este relalo evidencia fa cosmovision anding
de la therra como una madre que proporciona a
sus hijos todo lo que éstos necesitan para vivir,
inclusive el agua, sea como sudor. Otro
concepto es el del agua como escarcha de los
cerros y otro diferente a ambos en que se afirma
que el agua viene desde el mar mediante las
venas, tenemos asi tres divinidades vincutadas
al agua: la Tierra (Pacha mama), los cerros
{Apu), y & mar (Lamar qucha), expresando asi

7. NUST'A PAKANA UNU / El agua del lu-
gar en que se escondio a la princesa

Versién de Pedro Huanca, recogida en
Masca'’,

Maska es una comunidad perenecients a
la provincla de Paruro, son vecings y mantienan
una rivalidad ancestral con los comuneros de
Inkakona (Parura). Maska tiene una economia
mixta, agricola - ganadera, se dedican al cultivo
de malz & cual s con riego. Bu sislema
hidraulico es pre hispanico, Los comuneros
hacen mantenimiento anual del sistema,
medianie fasnas colectivas en que trabajan en
la impieza y reparacién de su sistema de nego.
Tenen éspecialisias en la colocacion ciclica de
ofrendas para que los canaies se mantengan y

sobre lodo para que continde hablendo agua en

Sus fuentes. Las versiones miticas gque
recopilamos en esta comunidad perenecen al
espacialista en rituates o "Pago de Maska™.

Agul hay un antiguo canal. Asl el nombre
e un sector es Nust'a pakana. Asi, cuando
por ese sector estaba conduciendo el agua,
lo oculto @ su hija. Por eso se liama Nust'a
pakana. Asl ef lnka por las pefias de fa parte
de-arriba trajo ef agla, con una culebra de
ore, lo hizo socabar un canal sublerrdneo

Por eso este canal de Nust'a pakana pasa
a Muaolino chayuq, de aqul a Q'umir queha,
ahi s& encuenira la caplacidn, El fogdn del
inka también aun existe, cuando uno pasa
por esa parte ‘'del camino. De Q'ilki a
Chachakumayuq de ahi una bajada a
Parguchada. De Pamuchada baja a la abra
de Homo q'asa portal, Ahl sobre el Portal
se ancushira un resernvono hecho de piedra.
Una gran piedra Inka de forma cuadrada. A
la piedra cuadrada Hamaron k'awla y a la
piedra romboide Liawch', al gallo lamaron
hamparga.

Asi los Inkas hablaron un quechua de ofra
clase. Estafengua de los Inkas sabe el padre
de mi ayudante. A ese chico flevo a todas
partes para que me ayude. Camino lejos por
830 a5 para dos.”

Esta es una varanie del mito de Rust'a
Pakana, gue en la primera parte nos recuerda a
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{aversion ya presentadaen &l mito 3, la segunda

‘parte del relato es una descripcion de los lugares
por los-que pasa el canal de riego. En la tercera
. parte se hace referencia a una lengua especial

e los Incas™. En el Uitimo parrafo hace alusion

A un comunero que vive en las estancias de

Maska, con el claro objefivo de comunicamas

que hay otros ancianos de la comunidad gue
‘saben muchas mas cosas.

8. UYWA MICHIQ RUNA, UNUTA TARISQA

AYLLUNPAQ |/ El pastor que encontrd
agua para su ayllu.
Version de Masca.

“Un hombre al pastar su ganado en la loma
de un carro, estuvo tirado en ef suelo boca
arriba como muedto. Entonces, harfos
céngores se hablan posado en la punta del
carm. Asi estos condores empazaron a
hablar y un céndor con otro condor se
preguntaban en qué pueblos no hay agua.
Estos condores esfaban posados asl como
Ios hombwres se ponen en clrollo para hablar
gn las asambleas comunales. Asi ellos
fambién en circufo estaban disculiendo en

una azsamblea. Un congdor que ers el jefs

Apuchin preguntd:; en & sector donde tu
vives hay agua?.
Ahi donde yo viva no hay agua.
Y. el condor jefe Apuchin e replicaba:
* (Coma! £ T no sabes que en [al seclor
de ese pueblo &l agua esta tapada sofo
con una laja de piedra? Eso esta facil
para sacar en cualguier momento, Y
como esta tu seclor, shay agua?

*  En mi seclor hay abundante agus. Asi
en ese momenio, en esle pueblo no
habia agua. Entonces este hombre
esfaba escuchande foda esta
conversacion al estar lirado dentro de
fa paja y & nombre del secltor gue
escuchd lo puso a su memora, para
sacar solo asta tapado con una abrupia
pedra plana, pero se tendra que hacer
un buen pago, dijo.

Asf an altavoz esfaban conmversando los
condores.

* Pero para sacar ef agua de tal seclor se
tendra que hacer un buen pago.

Entonices, & condar Apuchin le ordena a
uno ge los awkis;

* Tu andnclale en sus suefios al
Presidente de esa comuridad fa forma
como deben hacerel pago. También dio
esla indicacibn.

Toda esta conversacidén estaba
escuchando &l pastor al estar tirado
entre las pajas. Luego el condor jefe
Apuchin dijo;

*  Ahora, escojan la major alpaca para que
comamos, y yo comerg primero. Asf

ordend el jefe Apuchin. Entonces, en

un momanlo apifdndase entre todos lo
comieran lodo. El paslor no les
shuyentd, Que coman asi, dijo. Una vez
gque terminaron se fueron.

Asl el pastor se levantd y se fue al pueblo,
primero avisd a otro homive, pobre como
&l Después le conld al Prasidente:

* Yo encontré el agua, Yo sé donde estd
Ahora veran fo que yo sacand el agua, - Dio,

*  ZEsverdad?

* Es clerfo pues, ahora les mosiraré &f
agua.- Dijo.

*  De verdad to sabes jdonde esla &f
agua? Asl le preguntaron.

Después se fue al seclor que los condores
indicaron en su asamblea. Entances cuando
5@ acerco ala laja de esa pefa abrupta que
declan s chndores, habla escuchado ef
ruido de un rlo gue decia Wawwww Wawww
ch'ogoyg. Una vez que lo ublcd, Jo marcé con
un monton de pledras, pueda ser que me
equivogue diclendo. Y, dijo a su amigo:

*  "Anda avisa al pueblo que vengan"

El ya no se mowid del lugar, estaba
velando dia y noche, Ya no le dio ni
sueo.

Como escuchd todo lo que dialogaron
los condores y fodo tenla que ser de
acuerdo a esas Indicaciones quée
pronuncio el jefe Apuchin ;

*  "Que vengan con harto vino, con harta
cerveza, con haro lrago y coca, que
vengan lodos los hombres del puebio,
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per que no venga ninguna maer”. Dijo,
asl habla indicado &f conder, dice.

Asf fue todo el pueblo, el pastor se puso
de jefe bien querido, blen respelado.
Enfonces & ordenaba’

*  Averescarben este lugar y saquen esa
piedra redonda aplanada.
Asi cuando sacaron esa laja, el agua
empezd a saiir en abundancia como un
rig.
Asi en esta forma encontraron e agua.

Despuds ofrecieron la linke, con recado
completoe y al pastor de alpacas lo
condujeron al puebio para que viva ahi. Le
dongron una buena casa en el centro del
pueblo, por haber encontrado el agua. Lo
adoptaron y fe crigron coma si-él fuera el
gobiema.

Asi este pastor de alpacas Se encontrd con
la suerte para que su pueblo luviera agua.
Eslo habia pasado en verdad aild por el lado
de Sullu mayu,”

Desde mucho tiempo atrds en las
sociedades andinas los animales thenen un
significado dentro de los mitos y cumpien
funciones en pra y/o en contra de las hombres.,
Este reislo nos recuerda ol de Huatyacur y
Chaupifianca recopilado por Davila, mito de &
provincia de Huarochirl (siglo XVI). Huatyacun
era hijo del Dios Paracaca y en su recormdo
escucha el dialogo de dos zorros comentando la
enfermedad de un gran sefior y el remedio para
ese mal Huatyacurl va a ege pueblo y ofrece
curar a esa Sefior o Dios de Anchicacha a
cambio de la mano de su hifa Chaupifianca. Este
relato tene basicamente tres partes, la primera
es la asamblea de condores, la cual es
escuchada por el pastor. La segunda parie es
que el paslor comunica a un hombre semeiants
a &l y este a su vez, por orden del pasior
comunique a [as auloridades da su comunidad.
La terceras parte es que todo el puebio suben a
la loma a recibir el agua. El principio de la
reciprocidad andina es el mas saltante 3 o largo
del relato. En la primera parte el pastor. en
agradecimiento a la informacién recitida, - deja
que los condores coman un animal de su
rebafio, En la tercara parte del relato para lograr
que gl agua siga salendo kos comunaros dan un
pago al ugar de donde sale el agua. Asi comao e

rincen honores y atenciones al pastor, asi como
bz regatan una casa en el cenlro dei pusbio,
agradeciéndole el que logrd encontrar agua para
dar a su pueblo.

9. MARIA ANGOLA APUESTASQA JUAN
PANTA ANGULUWAN (Paruro)

Narrador Pedro Huanca, de Maska

Esta fue una apuesta organizada por el fnka,
para dar origen a fa ciudad del Cusco. EI
Inka tenia mucho poder.

El Inka difo @l que legue primero al Cusco
gana la apoesta, ras el ganador liene que
flegar el agua al Cusco, Asl apostaron Juan
Panta Angulo con Maria Angola, Juan Panta
Angulo ving por 12 pampa y Maris Angols
vina por fas alturas. Entonces la gue ving por
las alturas gano la apuesta El que vino por
Inpmma perdid v por perder la apuesta se
entrt-a la laguna de Lucre. La que vino por
las afiuras Maria Angola gand la apuesta

En la abra de Huanacauri hay una pampa,
ese lugar s para Que fos viaferns aimedlen
su carga, es buena pampa. Alli es donde
todo viajero arregla su carga, Asl misma,
ahl esfa un monte de Liaulll danco gue
siempra florece blanco, Este es el lugar
donde los Incas se pararon, de agul
arudiladas miraron af Cusco.

Er esta pampa a313 un sapo encantado en
ia roca. Cuando eshe sapo iba a saltar para
tragarselo al Cusco, Se posd on su nariz una
mosca. Asl esta mosca e runcd Io gue se
o iaa enguillr al Cusco. Este sapo ahare
esld encantado en un pedrin deforme y
sobre ese pedron hoy estd plantada una
cruz grande de madera.

Asi &l lado de esle sapo encantado hay
muchas Ccasas en rwinas, aqul
desarnarraban los ameros su carga de ving
para descansar, Por eso se llama ving
paskana Wanakaurl. De la abra de
Huanacauri también habian los libros, ef
litwo o'e fa Mstona ded Perd.

Los Incas organizaron esa apuesia para gue
Negue f agua al Cusco, para luego fundar
el Cusco. En esta abra esla también la
barreta de oro. En esia misma abra por
donde sa lrasmonia,
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Otros dicen &l rato que el sapo se fo iba a
iragar al Cusco. el Inca arrajo la barreta de
oo, enlonces el sapo ya no pudo dar el sallo
para aplastar ai Cusco y la mosca se posd
sobre suU espaida. cusndo este sapo se lo
iba a tragar. Ahora sobre ez sapo esta una
gran cruz de madera, abajo cerca del
camino estd. Asi as.”

Este 85 un mito de fundacion del Cusco, de
“cuando el Inca armoja su barreta de oro. En el
felato aparecen las calegorias binarias
‘complementarias (Maria Angoia y Juan Panto
Angulo) que realizan la apuesta, &5 raro encontrar
~8n un relato andino la apuesta entre varon vy
‘mujer, generalmente se da entre seres del mismo

~ género. Se encuentran también categorias

binarias y opuestas (el sapo v la mosca).

~ Un mito difundido en |a zona es al de los
Hermanos Ayar (Mito de origen de los Incas) que
“salieron de Tamputoge (Paccareqtambo) dos de
los cuales se convierten en piedras: En este
£as0 el sapo que amenazaba destrulr el Cusco,
Mue convertido en pledra, al igual que en otrog
relalos la petrificacidn significa el control de
10, EL INCA DE QHEWAR Y EL AGUA DE

MASKA

Narrador Pedro Huanca, de Maska.

“El Inka de Ghewar vino de yamo, & wino

con fa finalidad de hacer pasar el agua para

fodos fos ayllus de este Jado. El padre de la
flusta (princesa) le habia preguniado;

* ¢ Te casards con (a princesa?

* 8 voy a casarme. Una vezr que ma
case con tu hija, conduciré el agua aqui
a este lado, sdlo con mi culebra de oro.

*  Bueno, le casaras pues. Dyo el Inka.

Buerno, logrd hacer pasar ef agua, ase canhal
g5 ancho, por ahl logrd pasar la culebra de
o, ya estaba lgjos.

-Asl cuando el Inka de Qhewar soltd su
culebra de oro, ésta empezd a caminar.

Entonces, por donde caminaba la culebra de
-aro & abria da par sf un canal con abundante
de las rocas. en esa roca se abria el canal.

Si caminaba por ls pampa, el canal se abria
en es5a pampa con abundante agua

Esta culebra de oro atravest por el corazdn
de la roca. También esto raspasd, es un
canal ancho, esla hasla ahora para creer

Asf la culebra de oro avanzo ya una buena
distancia y al lado de ung pefia consinuyeron
un fogon de Inca, para que la Must'a cocine
para &l Inka de Qhewar. Pera gue habria
pasaco ahl. Por eso en este lugar el Inka
padre de la fiust'a, oculto, encemd a su hija
dentro de una pefla a fin que ya no se vea
con el Inca de Ghewar,

Hasta ya habian fenido wuna huahua. En ese
donde la fust s bariaba a su huatia, una balea
grande como laguna. También estan las
huellas de los ples de fa huahua. Tambign esls
fa huedla diel sexo de la fiust'a, en el ugar donde
eila 56 senld, en una roca grande, Tarmbién
axistan las huellas de los pies de las lamas
que habian bafado de [ parte de amiba. Eso
estd an una pledra hacia el lado de amba,
Todas estas huellas exisien en ase lugar en
farrna legitirma, legal, bien clars.

For aso &l nombre del sector a5 Nusl'a
pakana, porque agul fa princesa fue
ocultada por Su padre.

Entonces, &l Inca de Qhewar s8 molesio,
dejd frunca su obra, no termind de construr
&l canal, Por eso también habia dicho, como
na quiere darme a su hijg esla su herra
fevard, Diciendo, I3 llerra de Masca, una
parte (& despachéa Qhewar, por @50 ahora
en un seclor de ese puebio, se encuentran
las tierras de Masca. Esfa es la razdn para
gue en Qhewar exista un fugar llamado
Masca, Araypalipa, Chifges, y es el tnico
seclor donde creca malz.

Pero ni con eso el corazon del Inka de
Qhowar se apacigud, ya también en el rio
Apurimac en el seclor de Araypallpa, de los
carrns gqua esfén a este lado de las alluras
de Masca, estaba arreando las piedras.
También habia arreado las pledras del lado
de Araypalipa, para construir olro Cuseo en
Kusibamba en este lado del Apurimac.

Pero igualmente no o termind io defo frunco,
Habia cantado el gallo. Y &l Inka de Qhewar
nugvamente habfa lenido que vigmar acia
&l lado del poeblo de Herwas.
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Ahaora, en este pueblo de Herwas los Inkas
siguen rabajendo el oro, la pledra, fodo;

un par de toros aradores. Entonces. ef

duefo de esios loros segula tras la hudlia

de los loros. Y una noche en sus suenos, el

Inca le anuncid;

* Yo ful ol gque te arrends tus loros para

trabajar.- Dijo Asi esfos toros habian
sido Hevados por los Inkas.
Asl caming nache y dia siguiendo la
huelia de los loros, caminando se lopd
con una puera y calle, y en esta puerta
y calle de este puebio, a ambos lados
de la puerla, habia dos pumas
amamados con cadenas: Asl el hombre
gue perdio sus toros logro pasar por
medio de los pumas. Entonces, adentro
habia muchos toros aradores
trabajando, borito estaban cultivando et
oro.

Asi cuandp Nega a él le hicleran buenas

atanciones, ke djeron:

* 8l nosolros trafimos lus foros para
trabajar. Ahora te los llevards y por el
armanda de tus aradores ldvale esto.-

Dicrendo, e dieran un chodlo de o y
ofro choclo de plata y se vino arreando
Sus foros.
En esta furma se vino y Je hicieron urma
recomendacion.

* Esle orp, esta plata, no muestres ni
avises g nadie. E5 para li, asegura bien,

A pesar qua le recomenddron, pern al
llegar 8 su pusbio ovisd a gno ¥ a olro.

Poresa no es bueno preganar lo gue Henes,
Si posees algo como fruto de lu trabajo y
sacrificio. debes de saber guardar dentro de
tf. Este lo avist a su henrana, y su hermano
i
Y Pomue éxle pusde Ser poseedor de ese
aro, de esa mala, diclendo le quité. Su
propio hermano, que efa un verdadern
herefe. Este si hermano no debic de
haberlg hecho esto, parque la suerie se
enconind con su harmano que era tan
pobre como &l Por eso fodos entre
hermanos dabemos de vivir eh
armaonia, sin emddiarmios”.

Respetanda la distancia en &l lempo y en
espacio queramos hacer solamente la referancia
al parecido con el mito de Pariacaca y
Choquesuso de los Yauyos de Huarochri La
trama de este milo &5 que el Dios Paracaca se
enamora de una doncella v para lograr el amar
de &sla le ofrece darke abundanie agua para regar
los sembrios de maiz. Pariacaca mejora y alarga
una acequla ya exislente y de ese modo hace
liegar agua para regar los campos de malz dal
ayliu Copara en San Lorenzo de Quinti. La
doncella desea wse con el dios y & 2 fleva a la
"boca y madre” de la acequia en donde ella queda
convertida en pledra. A la cual daban culto los
riativos del lugar.

Igualrnents trand una Semsanza con & mito
de Collquin ¥ Capyama. Caollquir es un dios
poseedor de la laguna Yamsa que se encuentra
en ka cabecera del rio Lurin (Yauyos). Capyama
es una doncella hija de comuneros del ayllu
Yampilla, poseadora de un cantaro miagico de
chicha. Ella y su puebio sufren a causa de la
falta de agua de nego para sus cullivos de oca.
quinua y malz. El dios se enamora de la doncella
y &lla le coresponde y se queda a vivir en ia
laguna. Los familiares de ta doncella la buscan y
recriminan al dios por haberlos quitado a la hiia
da uno y hermana de los otros. El dios les
promete llevar a su pueblo agua. Collquinl hace
acequias sublérrénieas y buscando 1o cabecera
del pueblo hace fres mananies uno de elios, el
que queda a la cabecera del pueblo de Yamplila
sa flama Capyama. E| pusblo vecing de Concha
y rival de Yampilla reciama al dias el haber dado
agua abundante a Yampilla v el dics hace una
régresa en la laguna para dar abundante agua a
Caoncha

En cierta forma hace referencia al sacrificio
de una doncella, encerrada en la roca para
oblener agua de rego. El sacrificio de doncellas
esia desorito en las narraciones de los cronistas.
Se tiene evidencia del sacrificio de doncellas en
ios navados del valle ded Colea:

Otra deldad asociada al agua y 1al vez mas
importante que Wira qucha porgue subsiste
hasta la actualidad y recibe culto en muchas
comunidades campesinas es Mama qucha o
Lamar qucha {al mar), a asta diosa invocaban
los puablos de Pacha camac al igual gue en el
sembeio los puebios de la sierra se invocaba a
la Mama pacha, para oblener de la tierra buanas
producios.
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En oste milo encontramas principios de s
cultura andina tales como el aynl o la
reciprocidad, & Inka de Maska debe de dar 8 su
hija al Inka de Qhewar, al incumplir rompe &
convenc skando a explicacion actual del pariué
la comunidad de Maska tiene escasez de agua
de riego. Como en los otros relatos encontramos
calegorias inaras complementanas:

Qhewar Inka | Maska Rusta
Vardn Mujer

que s& asocian a: Agua Tharra,

cuya union simboliza la fertiizacion, Por otra
parte, asocia la tierra al fuego por cuanto
lenemos que construyen un fogon para que la
Rusta cocine o prepare comida. Asi tenemos
que el Ohewar Inka esta asociado al agua y la
Nust'a esta asociada al fuego. Iguaimenta el
inka de Ohewar &5 poseedor de la culebra de
oro la cual conduce el agua. Esto es alusivo
tambign al movimiento en 2ig zag de la culebra
al reptar v a partes del canal que replican esa
forma. Por otra pane, ¢l Inka de Qhewar que
simboliza al agua, significa tambien movimiento,
por lo tanta alude a ofra calegoria binana y
complementana:

Chewar Inka | Maska Nusta
activo pasivo

“@si comi calegorias binanas opuestas:
Qhewar Inka / Maska Inka
Vartn Varon

Entre ambas debe cumplirse el principio del

--ﬁﬁﬂlamﬂpmddad la ruptura de este provoca
6l desorden.

Por otra parie, en el mito esta presente el
E de la vericalidad, en 13 cual Masca es
wm] y Ghewar es urin (bajo). Esta es
1#%&:@1 cosmologica primordial dentro de
T rmmm&mmumtamAMMMrm
gue espacialmente se representa en una
(Hana/Urin), que a su vez se divide

l_ ;ilnl:ll:l una cuatriparticion:

Hanan; Maska / Kusibamba alto
' Urin Ohewar [

; Kusibamba bajo

| Eneste relato se menclona que et Inka vive,
‘actualmente en el pueblo de Herwes. No es
[ ‘excepcional, por cuania en olras comunidades
iﬁ;ukummsdeicmwmlﬁnl}mm
I8 goerca de que el Inka esta vivo, asi como

@l Inka va a regresar. En esta parle del

retalo so afirma gue e Inka vive en una ciudad
mitica Herwes, manifestando la esperanza de
los comuneros andinos en que existe un lugar
en donde hay abundancia.

En este relato enconiramos varias
categorias comunes al discursc andinp
Categorias binarias como los dos estados de la
luna: Wanu (luna nueva) y Pura (luna llena), que
s asocian a dos clases de arco iris; Sakra
K'uychi o Mich'l K'uychi, es macho y se
parsonifica en un gato, y Wak'a k'uychi que es
hembra y se personifica en una sirena. Los
manantiales™ cuya agua es buena pars que
beba la gente son cualro: Lavaden, Qochapata,
Pasfia pukyu, Qusninky. El meancionar cuatno
mananies &5 una manera de mencionar que
tienen suficiente o que estd complela, porgque
los mananles estan asociados a la divisidn
espacial que tiene |a comunidad. En el refato
también aparece una categoria lriadica: de los
tres pukyus cuya agua no se bebe: Sakra pukyu,
wak'a pukyu, ch'aki pukyu.

En otro milo se habla de la competenca
antra dos lagunas, lo cual de haberse realizado
hubiera atabado con el pueblo de Paruro. En
esie mito se hace referencia a que al gallo canto
¥, por ello la competencia no se realizd. El gallo
canld simboliza gue anuncia el iniclo de ofro
tiempo en el cual las lagunas no toman
decisiones. El canfo del gallo separa la noche
del dia. Otro relalo gque meénciona a astas
lagunas cormasponde al recopllado en Masks:

Oiro mito se refiere a tres lagunas Yawar
gucha (laguna de sangre, color rojo). Yana
qucha (faguna negraj y Leche qucha (o faguna
blanca). En esle relaly el agua de la faguna
Leche qucha cumple funciones de purificar y dar
sabiduria y podar. En los andes se considera
que {a laguna es poselda por un dios prolector
que habita an elia. Es una creencia muy anligua
que se relata ya en las cronicas como ol caso
del dios Coliguiri poseedor de la laguna de
Yamsa de la leyenda de Huarochiri. En las.
lagunas se reallzaban ofrendas, que

empezaban con & derramamiento de chicha

hecho por una doncelia la cual derrama chicha
de su phagcha o calispuguio, canlaro,
Ofrendaban chicha maiz, hojas de coca, polvo
de conchas molidas.

El mitd en referancia describe un Rila
acudtico de purificacion, el agua era y adn lo es
importante como un medio para limpiar fisica y
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aspintualmente &l hombre andino, asi como para
separar la vida de la muerte, por elio es utilizado
para & bafio ritual del pichka, el lavado de ropa
de los difuntos, banc an aguas que consideran
fertilizantes, buscar ia suerte en @ rio, &l cruzar
un rio baber de su agua para no ser dafiado por
el rio, al bafiar por primera vez a un bebe s& e
hace tomar de esa agua antes de empezar el
bafio.

En época de los Inkas exislia un rilo de
purificacion consistenta en que las personas
confesaban sus culpas ante un dios o una huaca
y para quedar exenlos del pecado, el Inka
entraba a ta coriente del rio @ invocaba que las
aguas del rio se lleven sus culpas al mar y que
nunca aparezcan. Este as un rifo andino pre
hispanico y sin embargo se asemeja al baufismo
en el rio que también es un acto de
purificacion™.

La representacion de las lagunas: En la
caramica representan a las lagunas, las
denominan gucha y e un objelo rval que
simbolizaba a toda la laguna inclusive al mar,
tiene ademas la fauna tipica del lugar vy
generalmenta un loro al centro de la Qucha.

En los andes se concibe a las lagunas como
parie del mar, como fuente de agua. En distinlas
comunidades se ha recopiiade mitos sobre
lagunas que proporcionan agua y abundancia a
distinlos pueblos ' Existen ritbuales en gue en
época de sequia se Heva agua dei mar y se |a
echa a la laguna, con la finalidad de que
aparezcan las fluvias,

*...Jos castefios, durante empo de sequia,
traigan agus del mar desde las playas de
Chorrilios y Ancdn, para mezclarla con la
de log poros, con &l fin de proporcionar
lluvias de las alluras, sugiere que los
castedios conciben & fas lagunas como un
mar en menor escala, o Mamagocha (véase
Sherbondy, 1982)".#

En este mito ecopilado en Kusibamba se
gstablece una compelencia enlre dos
masculinos el Inka de Qhewar y el

Inka w_ﬂitha Urgo. Los habitanles de
Kusibamba (y en general de comunidades)
creen que todas las cosas enen una esencia,
una parte espiritual, un anima (por eso es
lamada su refigidn animista), los cerros son
morada de espiritus protectores, en aste caso el
cermo Wiragocha es una deidad profectora de

Paruro, quien hace llegar &l agua de nego a esta
localidad.

Agua. Riego, allanzas y competencia

Las milos hasla aqul descritos abordan
temas centrales como &l Inca, héroe civilizador,
hacedor de canales de riego y que da origen a
manantiales, demostrands su poder sobre |a
naturaleza. Reflere lambien a deldades miticas
que habitan los manantiales. En estos mitos el
agua esta asociado al riego y a la producciin de
alimentos, asl como también esios mitos nos
explican por qué no se debe beber agua de
cierioa manantiales, asi como no se debe de
ensuciar los manaliales, demastrando el
conocimianto de los hombres andings sobre la
calidad del agua y cual sirve para consumo
humanag.

Estos mitos hacen evidente la importancia
gque continta teniendo el riego en las
comunidades andinas, Los narradores de esins
mitcs aon lamentan e que a causa de un emor
su comunidad tiene poco agua hoy en dia.
Contradictoriamente exista un gran interés
tedrico sobre rego y comunidad y muy pocos
estudios acluales que aborden este lema eén
comunidades campesinas conlemporaneas,
salve exepclonaies estudios=

La lncalizacion del milo en el espacio; en [a
cultura andina el nétmero cuatro tiena un
profundo valor simbdlico: el Estado Inca astaba
dividido en 4 suyos, 4 camines fundamertales,
4 hermanas Ayar fundadores del imperio, 4
fieslas importantes en honor al sol en las 4
estaciones del ano asociadas al nacimiento,
malrimonio, palernidad y muerla. cuatro
direccionas de la cruz que estuvo colocada en
el frontis det templo de Qurikancha (que dio lugar
2 imaginar que misioneros cristianas habian
llegado al Cusco antes gque los invasores
espafioies), pero gue e admite ahora como un
simbolo universal y simbolo autdctono de la
concepcidn cosmogonica de los antiguos
peruancs, o cual también encontramos en los
mitos de Pomacanchi, Inkakuna, Maska,
Kusibamba,

En estos mitos seé destaca el cardcler
agrario de la cultura, principalmente la
importancia de las fuentes de agua. manantes,
rios y lagunas. Segundo la importancia de las
obras de hidraulica para su economia y
subsistencia actual. Se atribuye la construccion



UNEAAC - 1]4 A0S 3]

de algunas obras hidraulicas 38 deidades
protectonas.

Existe diferencia con los mitos recopitados
-en las erdnicas y pertenecientes a la cultura
Inca; primeramente encontramas al Qanchi
Machu como héroe cultural. Segundo, en los
mitos incas aparecen emblemas mas abstractos
como son las cuatro fuentes que perlenacen a
las cualro provincias del Estado Inca y en las
cuales se bafian las mujeres g hijas del sol de
‘acuerda a su protedencia,

Tercaro, en los rituales son importanies una
pareja de nifos o adolescentes que simbolizan
‘#lsoly a laluna. La doncella porta un cantaro de
chicha con ¢l cual se realiza la ofrenda. Ademéas
del uso simbdlico de un cantaro o paccha, se
usa también una vara o borddn, deidad
-masculina, &l dios mas antiguo que poseia esla
vara fue Pachacamac, también Ticsi Wiragocha,
"ﬂ:upnyrh-lanm!:mpn: Tenemas asi que s
_emblemas asociados al agua en la cultura
ﬂh‘mmn & cantaro y i vara o borddn,

Ded matenial recopilada se deduce gue para
Hn comuneros guechua hablantes los
.m elementos del universo son la terra
yelagua, en forma secundaria, elaire y el fuego.
El agua es considerada como el elemento
‘enlazador de los otros elementos, por cuanto en
‘hm-semmumquamwmmm

-ﬂﬂfﬂi sol {luego) sale del agua (lago Titicaca)

Irg.-hmma al agua (mar).

. Otro aspecto del por qué de la importancia
.maniammudadandmawquamdmfm
millas son hiumedas y con la humedad

erminan y brotan, ef agua &5 pues un principio

g la naturaleza, genera y mantiene la vida, es

Ceps andina actual el ngun es tan
Irnpiort hquaemammpueﬁequadarﬂnun
1io; es por ello que la via lactea es considerada
-~ gomo un rio 38 semejanza de los que surcan la
tiemma, porque el cielo andino es un arqu-tipo de
La tiarra representa el elemento femenino y

&l agua &l elemento masculing del universo, se
nirien vinculados en un continuo auto
dacion. El agua es como &l semen o factor
masculino fecundante de la tierra. Coma hemos
witito &n la mayoria de mitos an asle
riculo el agua sobre todo el de rlego, estd

vingulado a los héroes civilizadores. Sin
embargo &l agua no esta asociado solamente a
lo masculing, sing tambiEn a lo femening.

El simbolismo del agua en la cultura andina
&3 en ciera forma androgeno. el agua como
concepto simbdlico, enciera no solo un principio
generador de vida sino gue esta asociado tanto
al género masculino como femening, La mama
qucha o laguna es femenina, coma el mayu y el
nevado son masculinos, el agua de deshielo que
circula por los canales de riego son
considerados igualmente masculinos. Algunos
manantes son femenings v olros considerados
masculings Algunos estudiosos afiman que el
agua simbolicamente es considerada semen
lecundante (Qssio), asi como otros afirman que
el agua simboliza a la sangre (Arguedas).

A parle de haber enconirado una version en
que se afirma que el agua &5 coma las venas de
la tiarra, & resto de milos que presantamos en
este articulo fratan al agua como simbolo de
fertilidad, Es indudable que el rol dei agua en el
pensamiento de los hombres andinos asla
asociado al principio de vida, esto explica el por
qué los Incas se consideraban onginanos el
agua, afirmando v difundiendo un mito an que
los iniciadores de! Estado Incaico Manco vy
Mama Oclio salen de las aguas del lago Titicaca,
asl como su dios principal era una divinidad det
agua cuyo nombre asi lo manifiesta Wiragocha.

En todo caso el factor principal de origen es
el agua, vital para los sares humanos, animates
y plantas. Sobre lodo porque la sociedad andina
basa su alimentacion en el consumao del maiz,
cuya produccion esta asociada al agua de fego,
es por ello comprensible que Impulsados por los
sentimientos de gratilud y necesidad de
reciprocar los beneficios recibldos deificaran sl
agua.

Varios de los mitos presentados narran las
relaciones de alianza que se esiablecen enlre
grupos sociales. Nos referimos a los mitos en
que los personajes centrales son al Inka de
Maska y el Inka de Qhewar, basan la allanza en
el matrimonio. En la época en gue habia
hackndas, las familias que vivian dentro de una
hacienda trataban de tener yernos o nueras de
comunidades libres. Sucedia con frecuencia que
al camblar de duefo o de administracién la
hacienda expulsaba a los haclenda runas y ara
bueno lener parienles en camunidades libres
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que aceptaran a las familias expulsadas. En ia
época de violencia (1880 — 1995) las familias
afectadas se refugiaron en comunidades y
cludades en donde lenian familia.

Se describe &l rol del yerno & cual hene que
realizar servicios o trabajos en la comunidad de
su suegro, Es un rol que es pautado y que se
praclica actualmente en las comunidades
campesinas, el yerno ayuda a regas las chacras,
es & pnmearo en asistir a las chacras de sus
suegros para trabajar como qollana o delantero,
El yemo también es el que hace el papel de
sirviente cuando hay alguna ceremonia de la
familia de su suegro. Y, a la muere del suegro,
es quien se encarga de bafarlo, vestiro y cargar
el atatd hasta la tumba. En los mitos descritos
el yemi tiene que hacer llegar agua a ias lieras
de la comunidad de su sbegro.

En los milos se describen hazafias
realizadas bajo la modalidad de competencias,
fundamentalimente entre dos varones por la

CITAS:

mana de una doncella; Asi como competencias
entre un varon y una mujer para lograr un
objetiva,

El elemento agua luvo una importancia
grande, con jos contornos que alcanza en &l
sentido eultural & elemento tierra Gue as &l
stemento rector de la cultura.

Los mitos y las actuales ceremonias de culta
al agua son indicadorgs de una base cultural
mas remota en la cual el cullo y las ceremondas
tenian mayor influencia en la vida social de los
hombres, pero continGan tenlendo vigencia hoy
en dfa en las comunidades campesinas y son el
fundamento conceptual por &l cual elios
preservan la naturaleza, culdando asi sus
recursos naturales, en este caso el agua; lo cual
liene compatibilidad con los principios
ecologistas de preservacion del medio
ambiente. En este sentido as importante la
recognicidn del conocimiento indigena o-anding
para ol desamrolio de nuestro pais.
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